
 

 

Sareer-A-Khama Vol.5, Issue.01 یمطالعی یتیییکا تجی یییمعنی یییاثرات اور عصی یو اجتماعی ییی: مقاصد، انفرادیتیتصورِ حیی یقرآنی

295

مطالع یتییکا تج یمعنی یاثرات اور عص و اجتماعی ی: مقاصد، انفرادتتصورِ حیی قرآن  

The Qur’anic Concept of Life: An Analytical Study of Its Objectives, Individual and 

Collective Effects, and Contemporary Relevance 

Tooba Khalid  

PhD Scholar, Department of Islamic Studies, Division of Islamic and Oriental Learning, 

University of Education, Lahore, (Corresponding Author) 

Toobakhalid2024@gmail.com , https://orcid.org/0009-0003-2759-5745  
 

Dr. Imran Hayat 

Lecturer, Department of Islamic Studies, Division of Islamic and Oriental Learning, 

University of Education, Lahore, Pakistan 

imran.hayat@ue.edu.pk , https://orcid.org/0000-0003-0647-0989 
 

Dr. Hafiz Muhammad Abrar Awan 

Assistant Professor, Department of Urdu Encyclopedia of Islam, 

University of the Punjab, Lahore 

abrara.uei@pu.edu.pk , https://orcid.org/0000-0002-5345-8424  
 

Abstract: 

The study seeks to investigate the Qur’anic concept of life, with particular attention to its 

objectives, individual and collective implications, and contemporary relevance. Using a 

qualitative, thematic, and analytical approach, it examines selected Qur’anic passages concerning 

worldly life, spiritual awakening, ḥayāt ṭayyibah (the good life), death and resurrection, and the 

signs of life in the created world. The study also draws upon representative classical exegetical 

works and selected modern scholarship to examine the meanings and broader implications of these 

Qur’anic concepts. The analysis shows that the Qur’an does not reduce life to biological existence 

or material achievement; rather, it relates human existence to faith, righteous action, self-

purification, moral responsibility, and accountability before God. Worldly life is neither presented 

as something to be rejected nor as an end in itself, but as a temporary and morally significant 

sphere of trial, action, and responsibility, whose consequences extend into the Hereafter. At the 

individual level, this understanding of life provides a sense of purpose and encourages spiritual 

awareness, patience, gratitude, ethical self-discipline, and inner balance. At the collective level, it 

connects individual moral development with justice, mutual responsibility, human dignity, and 

social reform. The study further highlights the contemporary relevance of this Qur’anic 

understanding in addressing materialism, moral uncertainty, social fragmentation, and the growing 

crisis of meaning. It concludes that the Qur’anic concept of life offers a balanced understanding of 

human existence in which worldly action, spiritual development, moral responsibility, and ultimate 

accountability remain closely connected. 
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 تعارف 

روحان ی یانسان زندگی کے بارے میں قرآن مجید کا تصور محض وجود، بقا ی مادی کامیابی کے سوال تک محدود نہیں؛ یہ مقصدِ حیت، اخلاقی اختیار،ی

وحان یارتقا، اجتماع ذمہ داری اور آخرت کی جواب دہی کو ایک مربوط نظام میں جمع کرتا ہے۔ قرآن میں حیت کا لفظ دنیاوی زندگی، قلبی و ری

 یبیداری، حیتِ طیبہ، حیتِ اخروی اور کائنات میں زندگی کے مظاہر کے لیے استعمال ہوا ہے۔ سابقہ مباحث میں عموماً ان جہات کو الگ الگ

و اخلاقی بحرانوں میں ان کی معنی کو یکجا کر کے اور موجودہ فکری   دیکھنے کی بیان کیا گیا ہے، لیکن ان کے باہمی ربط، انسان کردار پر اثرات 

ح یضرورت باقی رہتی ہے۔ زیرِ نظر مطالع اسی علمی خلا کو سامنے رکھتے ہوئے یہ سوال اٹھاتا ہے کہ قرآن حیت کی حقیقت اور غای کو کس طر

زاویۂ نظر کیسے اور عصِ حاضر میں یہ تصور ایک متوازن اخلاقی  و اجتماع نتائج کیا ہیں،  انفرادی   فراہم کر سکتا یمتعین کرتا ہے، اس تصور کے 

( ان آیت کو منتخب کیا گیا ہے جن میں حیت، یqualitativeہے۔یہ تحقیق نوعیتی  اور تجیت منہج پر مبنی ہے۔ پہلے قرآنِ مجید کی  (، موضوعات 

در، کلاسیکی تفاسیر اور یموت، احی، حیتِ دنیا، حیتِ طیبہ اور آخرت کے تصورات براہِ راست ی معنی طور پر زیرِ بحث آتے ہیں۔ پھر لغوی مصا

جدید اور برصغیری قرآن مطالعات میں انسان زندگی، اخلاقی ذمہ ی  منتخب جدید علمی مباحث کی روشنی میں ان آیت کا سیاقی مطالع کیا گیا ہے

کو ی دنیاوی زندگی  دی گئی ہے۔ مولانا امین احسن اصلاحی نے تدبرِ قرآن میں انسان کی  اور قرآن ہدای کے باہمی تعلق پر خاص توجہ  داری 

واضح کیا اور آخرت کی جواب دہی کے ساتھ مربوط کر کے  داری  ابوالاعلیٰ مودودی نے تفہیم القرآن میں یامتحان، اخلاقی ذمہ   ہے، جبکہ سید 

ب کے طور پر پیش کیا ہے۔ قرآن کو محض نظری عقائد کا مجموعہ نہیں بلکہ انسان انفرادی و اجتماع زندگی کی عملی رہنمائی فراہم کرنے والی کتا

و  ایزوتسی
 ی ک
ہ

 یفضل الرحمن نے قرآن کے مرکزی موضوعات کو خدا، انسان، معاشرہ اور اخلاقی ذمہ داری کے باہمی تعلق میں سمجھای، جبکہ توشی 

قرآن ہدایت کی تفہیم کے ینے قرآن اخلاقی اصطلاحات کے باہمی معنی نظام کا تجیہ کیا ہے۔ اسی طرح عبداللہ سعید نے معاصر حالات میں ی

حیت کی ی یلیے سیاقی مطالعے کی اہمیت واضح کی ہے۔تحقیق کا مقصد تمام متعلقہ آیت کا استقصا ی سائنسی اعجاز کا دعویٰ نہیں، بلکہ قرآن تصورِی

نِ مجید زندگی کی حقیقت اور غای ی( قرآی1بنیادی جہات، ان کے باہمی ربط اور اخلاقی نتائج کی توضیح ہے۔مطالعے کے بنیادی سوالات یہ ہیں: )

( حیتِ طیبہ فرد اور معاشرے کی تشکیل 3( دنیاوی، روحان اور اخروی حیت کا باہمی تعلق کیا ہے؟ )2کو کن اصولوں سے واضح کرتا ہے؟ )

یلیے کیا رہنمائی فراہم کرتا ہے؟( یہ تصور عصِ حاضر کے فکری، اخلاقی، سماجی اور ماحولیات مسائل کے 4میں کیا کردار ادا کرت ہے؟ اور )

 حیت کا لغوی و اصطلاحی مفہومی

 شعور اور حركت کا ظہور ہو۔ 
 
 حالت کی طرف اشارہ کرتا ہے جس مي

 

یاہلِ لغت کے نزدیک ي  لفظ ايس

 ابن منظور ؒ نے لکھا ہے:
 
یچنانچہ لسان العرب مي

“ 
ُ
ة
َ
ونُ بِهِ الِإحْسَاسُ وَالحَرَك

ُ
وْتِ، وَهِيَ مَا يَك

َ
قِيضُ الم

َ
 ن
ُ
(i)ی” الحَيَاة

 



 

 

Sareer-A-Khama Vol.5, Issue.01 یمطالعی یتیییکا تجی یییمعنی یییاثرات اور عصی یو اجتماعی ییی: مقاصد، انفرادیتیتصورِ حیی یقرآنی

ی

297

دا ہوت ہے۔ “  
 
 ہے جس کے ذريع  احساس اور حركت پ

 

 في ت
کي
ات موت کی ضد ہے اور وہ  ی” ح 

 ي  لفظ انسان، ح  انات اور نباتات ی
 
 ادی مفہوم ادراک، حركت اور بقا سے وابستہ ہے۔ عربی زبان مي

ن

 
ات کا ب  ر  کے مطابق ح 

ی ي
ع

 

ت

کی یاس لغوی 

ات پر بھى ہوتا ان شعور اور نشاطِ ح  داری، اي   
 
 اس کا اطلاق روحان پ

 
۔ یہے یزندگی کے لي  استعمال ہوتا ہے، تاہم قرآن اور ادبی اسلوب مي

 بلکہ مختلف مادی، معنی اور روحان جہات کای
 
 

ن

ات کا مفہوم محض جسمان زندگی تک محدود ن  ح 
 
 یاس تنوع سے واضح ہوتا ہے کہ عربی لغت مي

 شعور اور قدرت کا اظہار ہوتا ہے
 
   مي

ن 

 صفت قرار دي ا گ ا ہے جس کے ن

 

ات کو ايس  ح 
 
 ی۔احاطہ کرتا ہے۔اصطلاحی اعتبار سے اسلامى فکر مي

 اور ادراک کے ساتھ جوڑا ہے۔

 

ال 
ّ

ن

 نے اس صفت کو وجود کی ف

ن

ن
 
مي
كل

 

مي

 

:ی  
 
یعلامہ الجرجانؒ فرماتے ہ

 يترتب عليها الإدراك والقدرة “
ٌ
(ii)ی” الحياة صفة

 

۔ “ی  
 
 ادراک اور قدرت ظاہر ہوتے ہ

 
   مي

ن 

 صفت ہے جس کے ن

 

ات ایک ايس ی” ح 

 پائی جات ہے وہ اسی

 

 في ت
کي
 شعور اور ارادہ کی جو 

 
 کو واضح کرت ہے۔ انسان وجود مي

 
 

 

 

ات کی ح  ح 
 
 علمِ کلام کے تناظر مي

ن

صفت  یي  تعري 

راغب اصفہان کی ی کو  اسی مفہوم  روحان شعور سے بھى ہے۔   کے ساتھ ساتھ 

 

 زندگی کا تعلق جسمان فعال 
 
اس تصور مي وابستہ ہے۔  سے 

ألفاظ القرآن میں بھى دیکھا جا سکتا ہے، جہاں حیت کے مادے کو زندگی اور اس کی مختلف معنی جہات کے ساتھ مربوط کیا گیا ہے۔ مفردات 

اس سے واضح ہوتا ہے کہ عربی میں حیت کا مفہوم صرف جسمان بقا تک محدود نہیں بلکہ اس کے سیاق کے مطابق اس میں زندگی، نشوونما اور ی

کے پہلو بھى شامل ہو سکتے ہیں۔ی یمعنی فعالیت

iii

ابن عاشور کے نزدیک بھى ’’حیتِ طیبہ‘‘ کا تعلق محض مادی آسائش سے نہیں بلکہ اس طرزِ ی 

 قرآن یزندگی سے ہے جو ایمان اور عملِ صالح کے نتیجے میں انسان کو دنیا میں پاکیزہ اور بامعنی زندگی عطا کرت ہے۔ اس اعتبار سے حیتِ طیبہ

کے طور پر سامنے آت ہے۔ اخلاقی تصور میں ایمان اور عمل کے عملی ثمر

iv

 

 قرآنِ کریم میں حیت کے استعمالات اور معنی جہاتی

 بلکہ مادی، نباتات، انسان، روحان اوی
 
 

ن

  المعنى اصطلاح ہے جو محض جسمان زندگی تک محدود ن

ث

ات ایک جامع اور ك  ح 
 
 ی دد مي

ج
م

ر اخروی قرآنِ 

 اس لفظ کا استعمال کائنات کے نظام، انسان وجود، اللہ تعالیٰ کی ی
 
جي ط ہے۔ مختلف قرآن س اقات مي

م
قدرت اور یزندگی کے مختلف پہلوؤں کو بھى 

 نے 

ن

ا گ ا ہے، جس سے اس کے معنی تنوع اور فکری گہرائی کا اظہار ہوتا ہے۔ اسی بنا پر مفسري   کو واضح کرنے کے لي  ک 

 
 

 

 

 کی ح

 

 
لفظِ ہداي

 لفظ
 
 مي
 
ا ہے۔قرآن کري اور دلالات کو نماي اں ک  م 

 

ہ ي

اقی اور معنی تجي  کرتے ہوئے اس کے مختلف مفا ات کے استعمالات کا س  ات ی یح  ح 
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 اوی زندگی مراد ہے اور بعض مقامات پر آخرت کی ابدی ی

ن

اق و سباق کے ساتھ استعمال ہوا ہے۔ بعض مقامات پر اس سے دن مختلف معان اور س 

ا گ ا ہے۔ ی  زندگی کی طرف اشارہ ک 

 ارشادِ باری تعالیٰ ہے:ی

حَيَوَانُ﴾ 
ْ
هِىَ ٱل

َ
 ل
َ
خِرَة

ْ
ارَ ٱلْ عِبٌ وَإِنا ٱلدا

َ
هْوٌ وَل

َ
 ل

ا
 إِلَّ

ٓ
يَا
ْ
ن  ٱلدُّ

ُ
ة حَيَوَٰ

ْ
ذِهِ ٱل

َٰ
(v)ی﴿وَمَا هَ

 

 اور بے شک آخرت کا گھر ہی اصل زندگی ہے۔ “ی
 
 

ن

 اور تماشے کے سوا كچھ ن
 
ا کی زندگی کھي  

ن

ی” اور ي  دن

ات ی  اور دائمى قرار دي ا گ ا ہے، جس سے ح 

 

 

 

 آخرت کی زندگی کو حق
 
 کے مقابلے مي

 

 

ث

 
 اوی زندگی کی عارضى اور محدود ح

ن

 دن
 
 مي

 

 
اس آي

 کی طرف متوجہ ی

 
 

 

 

 انسان کو اس ح
 
۔ اس تقابل کے ذريع  قرآنِ کري  

 
کے مادی اور ابدی دو الگ مگر باہم مربوط درجات واضح ہوتے ہ

 ہوگا، لہٰذا انسان کی اخلاقی اور کرتا ہے کہ د
 
اور عمل کا مرحلہ ہے، جبکہ اس کے نتائج کا ظہور آخرت کی دائمى زندگی مي ا کی زندگی امتحان   

ن

ن

ا ی  کرتے ہوئے اس کے روحان پہلو کو نماي اں ک 

 

ن

ات کے مفہوم کی توض  نے لفظِ ح 

ن

 ہوت ہے۔مفسري 

ن

ن
 
عي

 

مي

 
 
روحان ذمہ داری اسی تناظر مي

انسان کا ی یہے۔  داری   
 
پ روحان  اور  اخلاقی  جو  دا ہوت ہے   

 
پ  زندگی 

 

ايس ایک   
 
اس مي تو  وابستہ ہوتا ہے  اطاعت کے ساتھ  اور  ان  اي  دل جب 

اور شعور کے ی رازی نے بھى اسی مفہوم کی طرف اشارہ کرتے ہوئے انسان زندگی کی اصل قدر کو معرفت   

ن

امام فخر الدي  سرچشمہ بنتى ہے۔ 

ایزوتس کے تجیے کے مطابق قرآن اخلاقیات کا امتیازی پہلو یہ ہے کہ اخلاقی خیر و شر کو آخرت کی جواب دہی سے الگ نہیں ی  ساتھ جوڑا ہے۔

کیا گیا؛ انسان کا موجودہ طرزِ عمل اس کے آخری انجام سے مربوط رہتا ہے۔

vi

 

۔ ی  
 
 ادی خصوص ات سامنے آت ہ

ن

 
ات کی چند ب  قرآن تصورِ ح 

۔ی •  
 
 جسمان، روحان اور اخلاقی پہلو یکجا ہو جاتے ہ

 
 ہے جس مي

 

عي ت
م
 اس کی جا

 

یپہلى خصوصي ت

ا جاتا ہے۔  •  ک 

ث

 
 

 ہے جس کے تحت انسان زندگی کو ایک ذمہ دارانہ سفر کے طور پر پ

 

 
 مقصدي

 

یدوسری خصوصي ت

ا اور آخرت کے درم ان اعتدال کی راہ دکھائی جات ہے۔ •  

ن

 دن
 
 توازن ہے جس مي

 

  ی خصوصي ت

 

یت

 شای 
 
ان زندگی کو بھى اپنے دائرۂ مفہوم مي اور اي  روحان، اخلاقی   بلکہ انسان کی 

 
 

ن

 ات وجود تک محدود ن

 

ان ات محض ح  مل کرتا یقرآن تصورِ ح 

یہے۔ 

 ارشادِ باری تعالیٰ ہے:ی

اسِ﴾  ي بِهِ فِي النا ورًا يَمْش ِ
ُ
هُ ن

َ
نَا ل

ْ
حْيَيْنَاهُ وَجَعَل

َ
أ
َ
انَ مَيْتًا ف

َ
وَمَن ك

َ
(یvii)﴿أ

 

ی”کیا وہ شخص جو مردہ تھا، پھر ہم نے اسے زندگی بخشی اور اس کے لیے ایک نور بنای جس کے ساتھ وہ لوگوں میں چلتا ہے؟“ی
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 ز

 

 

 

 کے مطابق حق
 
 سے وابستہ ہے۔ قرآنِ کري

 

 
ان اور ہداي داری، اي   

 
 بلکہ روحان پ

 
 

ن

ات کا مفہوم محض جسمان بقا تک محدود ن ندگی یعنی ح 

دا کرے، جس  
 
 مثبت تبديل  پ

 
ان کی روشنی سے منور کرے اور اس کے فکری، اخلاقی اور عملی روي  ں مي  یوہ ہے جو انسان کے قلب و شعور کو اي 

ا ہے۔ی

 

 
 دي

 

 
 

 ادی اہ

ن

 
ات مادی وجود کے ساتھ ساتھ روحان ارتقا کو بھى ب  سے واضح ہوتا ہے کہ قرآن تصورِ ح 

 لکھا ہے:ی 
 
 ر  مي
سي
ف

 

ت

 کی 

 

 
 رازی نے اس آي

ن

یامام فخر الدي 

(viii)ی” المراد بالحياة هنا حياة القلب بنور الإيمان والهداية “

 

 کے نور کے ذريع  دل کی زندگی ہے۔ “

 

 
ان اور ہداي اں زندگی سے مراد اي   

 
ی” ي

، ی

 
 

 

 

ا گ ا ہے، جس کے ذريع  زندگی کی ح  ک 

ث

 
 

 پ
 
 سے بھرپور اسلوب مي

 

 
 اور معني

ن

غ

ب لي 

 

 

 
ات اور موت کا تقابل نہاي  ح 

 
 مي
 
قرآنِ کري

ی
 
 

ن

 ات عمل ن

 

ان ات محض ایک ح  ا جاتا ہے۔ ي  تقابل اس امر کی طرف رہنمائی کرتا ہے کہ ح   یاس کے مقصد اور انسان کی ذمہ داری کو واضح ک 

 رفت کی علامت ہے۔یبلکہ آ

ث

 
 

 اری کا مرحلہ ہے، جبکہ موت ایک مرحلۂ انتقال ہے جو ابدی زندگی کی طرف پ

 

 اور آخرت کی ن

 

 
 زمائش، ہداي

یارشادِ باری تعالیٰ ہے:ی 

مْ﴾
ُ
حْيَاك

َ
أ
َ
مْوَاتًا ف

َ
نتُمْ أ

ُ
ِ وَك

ا
فُرُونَ بِاللَّ

ْ
ك
َ
 ت
َ
يْف

َ
(یix)ی﴿ك

 

ن زندگی عطا کی۔ “ی
 
ي ہ 
م

 

ت

ی” تم اللہ کے ساتھ کس طرح كفر کرتے ہو حالانکہ تم بے جان تھے پھر اس نے 

 ان کرتا ہے۔ انسان بے جان حالت سے زندگی پاتا ہے ی
 ن 
 
 انسان کے آغاز اور انجام دونوں کو ایک ہی تناظر مي

 
 قرآنِ کري

 
اس اسلوب مي

 ہے۔ یاور بالآخر موت سے گزر کر دوبارہ اپنے رب کی طرف لوٹاي ا جاتا ہے، جس سے اللہ تعالیٰ کی قدرت اور انسان کی کامل وابستگى نماي اں ہوت

:یمحمد  
 
 لکھتے ہ

 
 کے بارے مي

 

 
  بن جري   طبری اس آي

(یx)” ذكر الله الموت والحياة ليبين قدرته على الخلق والإعادة “

 

ا ہے۔ “ی دا کرنے کی قدرت کو واضح کرنے کے لي  ک   
 
ق اور دوبارہ پ

 
لي

ن

خ

 

ت

ی” اللہ نے موت اور زندگی کا ذکر اپنى قدرتِ 

  جاندار مخلوقات کو بھى شامل ہے۔ اس سے واضح 
 
 بلکہ نباتات، ح  انات اور دي

 
 

ن

ات کا تصور صرف انسان تک محدود ن  ح 
 
 مي
 
قرآنِ کري

۔ی  
 
 اں ہ

ن

 کرتاہے، جس کےتمام مظاہر اللہ تعالیٰ کی قدرت اور حكمت کی نشان

ث

 
 

 ہوتا ہے کہ قرآن زندگی کوایک ہمہ گ  نظام کےطورپرپ

ٍ﴾ ارشادِ ربان ہے: 
يْءٍ حَي 

َ
لا ش 

ُ
اءِ ك

َ ْ
نَا مِنَ الم

ْ
(xi)ی﴿وَجَعَل

 

ا۔ “ی دا ک   
 
  کو پ

ن

ی” اور ہم نے پان سے ہر جاندار چ  
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ا  

ن

 
ب  پان کی 

 
 ان نہ صرف کائنات مي

ن  ي  قرآن   ہے۔ 
 ادی ذريع 

ن

 
ب کا  اور بقا   ان کرت ہے کہ پان زندگی کے ظہور 

ن  کو   

 
 

 

 

 اس ح

 

 
دی ي  آي

 

ن
 
 ی دد مردہ زمي

ج
م

۔ قرآنِ   
 
د کرت ہ  

 

ات بھى زندگی کے لي  پان کے ناگزي   کردار کی تاپ

 

 

 
 

د سائنسی ت  کو واضح کرتا ہے بلکہ جدي 

 

 
 

بارش  کےاہ

ات کے ظہور کے فطری نظام کو نماي اں کرت ہے ا ہے۔ ي  مثال نہ صرف ح 

 

 
بلکہ  یسے سرسبز ہونے کو اللہ تعالیٰ کی قدرت کی نماي اں نشان قرار دي

 ہے۔

 

 
 اور بعث بعد الموت کے باہمی تعلق پر بھى غور کرنے کی دعوت دي

ن
 
ائے زمي ق، اح 

 
لي

ن

خ

 

ت

 انسان کو 

 ارشادِ باری تعالیٰ ہے:ی 

تْ وَرَبَتْ﴾ زا
َ
اءَ اهْت

َ ْ
يْهَا الم

َ
نَا عَل

ْ
نزَل

َ
ا أ

َ
إِذ

َ
 ف
ً
رْضَ هَامِدَة

َ ْ
رَى الْ

َ
(xii)ی﴿وَت

 

  تو وہ لہلہانےلگتى ہے اورابھرآت ہے۔ “
 
 کو خشک دیکھتےہو، پھرجب ہم اس پرپان برساتےہ

ن
 
ی”اورتم زمي

   کا مظہر ہے۔
 
 تدب
ِ
ات  کا ظہور خالق کی قدرت اور اس کے نظام  کی طرف متوجہ کرتا ہے کہ ح 

 
 

 

 

 ي  منظر انسان فکر کو اس ح

 لکھا ہے: 
 
 ر  مي
سي
ف

 

ت

 کی 

 

 
یامام قرطبی نے اس آي

(xiii) ” إحياء الْرض بعد موتها دليل على قدرة الله على إحياء الخلق بعد موتهم “

 

ل ہے کہ اللہ مخلوق کو موت کے بعد دوبارہ زندہ کرنے پر قادر 
ی 
ل

 کے مردہ ہونے کے بعد اس کا زندہ ہونا اس بات کی د

ن
 
” زمي

یہے۔ “

 
 
 کرتا ہے۔ اس تناظر مي

ث

 
 

دان کے طور پر پ  بلکہ اخلاقی ذمہ داری کے م 
 
 

ن

 کے طور پر ن

 
 

 

 

 انسان زندگی کو محض وجودی ح
 
قرآنِ کري

 ہوگا۔
 

ن

ابی ي ا ناکامى کا فيص اد پر اس کی کام   

ن

 
 ں اور طرزِ عمل کے لي  جواب دہ ہے، اور اسی ب

 

ن

 انسان اپنے اعمال، في

  میں  ارشادہے:ی
 
یقرآن کري

﴾
ً

حْسَنُ عَمَلً
َ
مْ أ

ُ
ك يُّ

َ
مْ أ

ُ
وَك

ُ
 لِيَبْل

َ
حَيَاة

ْ
وْتَ وَال

َ ْ
قَ الم

َ
ل
َ
ذِي خ

ا
(یxiv)﴿ال

 

 سےکون بہترعمل کرتاہے۔ “ی
 
ن آزمائےکہ تم مي

 
ي ہ 
م

 

ت

اتاکہ  داک   
 
ی” وہی ہےجس نےموت اورزندگی کو پ

  ی
 
ن اسی امتحان کے ذريع  نماي اں ہوت ہ

 
ي

 

 ی
حي

اور اسی یقرآن  میں زندگی کو ایک امتحان مرحلہ قرار دي ا گ ا ہے۔ انسان وجود کے اندر موجود صلا

مادی،   
 
 بلکہ اس مي

 
 

ن

ات کا تصور محض جسمان زندگی تک محدود ن  ح 
 
 مي
 
 ہوتا ہے۔قرآنِ کري

ن

ن
 
عي

 

ت

کا  کے ذريع  اس کے اخلاقی مع ار 

 انسان وجود کو ایک بامقصد، ذمہ دار اور شعور رکھنے والی یروی
 
۔ اسی جامع تصور کی روشنی مي  

 
 حان، اخلاقی اور اخروی تمام پہلو شامل ہ

 
 

 

 

ح

اد بنتا ہے۔ی  

ن

 
ا گ ا ہے، جس کا اپنے خالق سے تعلق اس کی فکر، کردار اور انجام کی ب  ک 

ث

 
 

 کے طور پر پ
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ای  ت کی اقسام اور ان کا باہمی تعلقیح 

 اوی، روحان اور اخروی زندگی ایک دوسرے

ن

 دن
 
ا گ ا ہے، جس مي  ک 

ث

 
 

ات کو ایک جامع اور باہم مربوط نظام کے طور پر پ  ح 
 
م مي
 

حکي

 یقرآنِ 

دان ہے، جبکہ آخرت اسی ی اور ذمہ داری کا م  ا انسان کے لي  عمل، آزمائش   

ن

۔ دن  
 
 کے مختلف مراحل ہ

 
 

 

 

 بلکہ ایک ہی ح
 
 

ن

سے جدا ن

ا ہے، جہاں زندگی کے نتا  ان ک 
ات کی مختلف اقسام کو ایک مربوط تصور کے تحت ن   نے ح 

ن

 مفسري 
 
ئج کے ظہور کا مرحلہ ہے۔ اسی تناظر مي

  ی کو انسان کے امتحان ی

ن

اتِ دن  ح 
 
 مادی اور روحان دونوں پہلوؤں کے توازن سے وابستہ ہے۔ بعد ازاں قرآنِ کري

 

 

 کی تكم

 

صي ت

ن

ج

ث

ش

اور انسان 

دان کے طور پر متعارف کراتا ہے۔یعملی ذمہ داری   کے م 

یارشادِ باری تعالیٰ ہے:ی 

رُورِ﴾
ُ
غ
ْ
 مَتَاعُ ال

ا
يَا إِلَّ

ْ
ن  الدُّ

ُ
حَيَاة

ْ
(xv)﴿وَمَا ال

 

ا کی زندگی دھوکے کا سامان ہے۔ “  

ن

ی” دن

 بلکہ آزمائش کا حصی
 
 

ن

ن دائمى ن
 
ي

 

می
ع

ن

ت

ا گ ا ہے، جس سے معلوم ہوتا ہے کہ اس کی   کو نماي اں ک 

 

 

ث

 
 اوی زندگی کی عارضى ح

ن

 دن
 
 مي

 

 
 یاس آي

 کرتا ہے۔ 

ن

ن
 
لقي

 

ب

 کی 

ن

 ا کی ظاہری كشش کے بجائے اس کے مقصد اور ذمہ داری پر توجہ دي 

ن

 انسان کو دن
 
۔ اسی لي  قرآنِ کري  

 
 ہ

:ی  
 
 لکھتے ہ

 
 ر  مي
سي
ف

 

ت

 کی 

 

 
 امام قرطبی اس آي

(xvi)ی” أي أن الدنيا متاع قليل يزول ولَّ بقاءء له “

 

۔ “ی
 
 

ن

 دوام ن
 
ا ایک كم مدت کا سامان ہے جو زائل ہو جاتا ہے اور اس مي  

ن

ى دن

ن

ت عي

ی” 

 کرتا ہے۔ 

ث

 
 

 اور دائمى زندگی کے طور پر پ

 

 

 

اتِ اخروی کو حق  ح 
 
 قرآن کري

 
 اس کے مقابلے مي

یارشادِ باری تعالیٰ ہے:ی

مُونَ﴾
َ
وایَعْل

ُ
ان
َ
وْك

َ
حَیَوَانُ ل

ْ
هِىَ ال

َ
 ل
َ
ارَالْخِرَۃ (xvii)ی﴿وَإِنا الدا

 

ااآًخرت کا گھر ہی اصل زندگی ہے اگر وہ جانتے۔ “

ن

 ی
ی” اورت قي

 کے 

ن

 کامل اور دائمى زندگی کا مفہوم پاي ا جاتا ہے۔ مفسري 
 
ا گ ا ہے جس مي  ر  ک 

ی ي
ع

 

ت

 و ان“کے لفظ سے 
جي
ل

 آخرت کی زندگی کو ”ا
 
 مي

 

 
اس آي

 کی طرف اشارہ کرت ہے کہ آخرت کی زندگی فنا اور زوال سے پاک ہے۔ی

 
 

 

 

 ر  اس ح
ی ي
ع

 

ت

ینزدیک ي  

:ی   
 
 لکھتے ہ

 
 کے بارے مي

 

 
 رازی اس آي

ن

یامام فخر الدي 
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(یxviii)یالحيوان هو الحياة الكاملة الدائمة التي لَّ موت فيها""

 

۔ “ی
 
 

ن

 موت کا کوئی وجود ن
 
ی” ح  ان سے مراد وہ کامل اور دائمى زندگی ہے جس مي

وابستہ ہے، جبکہ ات انسان کی طبعى ضروري ات سے  ح  ا ہے۔ جسمان 

 

 
دي  

 

 
 

کو اہ دونوں پہلوؤں  روحان  اور  مادی  وجود کے  انسان   
 
 قرآنِ کري

 ا
ق کو جسم اور روح کے امتزاج کے طور پر ن 

 
لي

ن

خ

 

ت

 پات ہے۔ اسی لي  قرآن انسان کی 
 

ث
 

 اور اخلاقی شعور سے تش

 

 
ان، ہداي ات اي  ن یروحان ح 

اد ہے۔یکرتا  

ن

 
  ہے، جو اس کے متوازن اور بامقصد وجود کی ب

یارشادِ باری تعالیٰ ہے:ی 

وحِہِ﴾  فَخَ فِیہِ مِن رُّ
َ
اہُ وَن ما سَوا

ُ
(xix)﴿ث

 

 اپنى روح پھونک دی۔ “
 
ی“ پھراس نےاسےدرست بناي ااوراس مي

۔  
 
ق کے دو پہلو سامنے آتے ہ

 
لي

ن

خ

 

ت

 انسان 
 
 مي

 

 
یاس آي

 ۔ی •
 

ث
 

یایک جسمان تش

 اوی اور اخروی زندگی کے درم ان ایک گہرا ی •

ن

 دن
 
 مي
 
دوسرا روحان عنصر جو انسان وجود کو شعور اور ادراک عطا کرتا ہے۔ قرآن کري

۔ ی  
 
 انہى اعمال کے نتائج ظاہر ہوتے ہ

 
اد بنتى ہے اور آخرت مي  

ن

 
ا کی زندگی انسان کے اعمال کی ب  

ن

ا گ ا ہے۔ دن  ان ک 
یربط ن 

یارشادِ باری تعالیٰ ہے:ی

هُ فِي حَرْثِهِ﴾
َ
زِدْ ل

َ
 الْخِرَةِ ن

َ
انَ يُرِيدُ حَرْث

َ
(یxx)﴿مَن ك

 

۔ “  
 
ہ

 

 اضافہ کردي 
 
ى مي

 

ھي ي

ک

ى چاہتاہےہم اس کی 

 

ھي ي

ک

ی” جو شخص آخرت کی 

۔ اس اسلوب کے ذريع  انسان ی  
 
 ظاہر ہوتے ہ

 
 ی ہ دی گئی ہے جس کے نتائج آخرت مي

ي

ث

س

 

ت
ى سے 

 

ھي ي

ک

 اوی اعمال کو ایک 

ن

 دن
 
 مي

 

 
اس آي

 بھى قرآن کے ی

 

 
 

توازن کی اہ مادی  اور  روحان   
 
واضح تعلق سامنے آتا ہے۔انسان زندگی مي درم ان ایک  دونوں مراحل کے  زندگی کے 

ام کا حص ہے

ن

 
 
 یعمومى پ

ث

 
 

 ا کی نعمتوں سے فائدہ اٹھاتے ہوئے اپنى آخرت کو بھى پ

ن

 کرتا ہے کہ وہ دن

ن

ن
 
لقي

 

ب

 انسان کو اس بات کی 
 
۔ قرآن کري

 نظر رکھے۔ی

یَا﴾  ارشادِ باری تعالیٰ ہے: 
ْ
ن صِیبَكَ مِنَ الدُّ

َ
نسَ ن

َ
 ت

َ
 وَلَّ

َ
ارَ الْخِرَۃ ُ الدا

ا
اكَ اللَّ

َ
(xxi)ی﴿وَابْتَغِ فِیمَا آت

 

 اپنےحصے کونہ بھولو"۔ ی
 
 امي

ن

آخرت کاگھرتلاش کرو اوردن ن دي اہےاس کےذريع 
 
ي ہ 
م

 

ت

ی"اورجو كچھ اللہ نے
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 ا کی جائز نعمتوں سے فائدہ اٹھا

ن

 توازن اور اعتدال کے اصول کو نماي اں کرت ہیں۔ قرآن انسان کو دن
 
نے کے ییہ قرآن تعلیمات انسان زندگی مي

ی

 

 

 کی فکری، اخلاقی اور روحان تكم

 

صي ت

ن

ج

ث

ش

 انسان 

ن

ا ہے۔ اسی توازن کو مفسري 

 

 
 دي

 

 
 نظر رکھنے کی ہداي

ث

 
 

 کی یساتھ آخرت کی کام ابی کو بھى پ

۔  
 
 ہ

 

اد قرار دي   

ن

 
 ب

 حیتِ طیبہ کا قرآن تصوری

ان، عملِ صالح اور اخلاقِ حسنہ پر استوار ہو۔ ي  تصور انسان کی زندگی کو محضی  زندگی ہے جو اي 

 

اتِ طي   سے مراد ايس  ح 
 
 ی دد مي

ج
م

 مادی قرآنِ 

ای  نے ح 

ن

اور اجتماع ذمہ داری سے جوڑتا ہے۔ اسی بنا پر مفسري  ان، اخلاقی استقامت 

ن

 
 رکھتا بلکہ اسے روحان اطم

 
 

ن

تِ یآسائش تک محدود ن

اتِ طي   ی  ح 
 
 مي
 
اور باطنى اصلاح کا ذريع  بنتى ہے۔قرآن کري دي ا ہے جو انسان کی ظاہری  اور باوقار زندگی قرار   متوازن 

 

کا تصور طي   کو ايس

 ان ہواہے۔ 
 کے طور پر ن 

 
 

 

 

 ایک جامع اور بامعنی ح

یقرآن میں ارشادہواہے:ی

﴾
ً
بَة یِ 

َ
 ط

ً
ہُ حَيَاۃ نُحْیِیَنا

َ
ل
َ
ىَٰ وَهُوَ مُؤْمِنٌ ف

َ
نث

ُ
وْ أ

َ
رٍ أ

َ
ک
َ
ن ذ (یxxii)ی﴿مَنْ عَمِلَ صَالِحًا مِ 

 

 ہ زندگی عطا کري  گے۔ “

ن

ی” جو شخص نیک عمل کرے، خواہ مرد ہو ي ا عورت، اور وہ مومن ہو تو ہم اسے ضرور پاک 

 قدر مادی وسا

 

 

 

ان اور عملِ صالح کا ثمر قرار دي ا گ ا ہے۔ اس سے معلوم ہوتا ہے کہ انسان زندگی کی حق اتِ طي   کو اي   ح 
 
 مي

 

 
ئل سے یاس آي

 ہوت ہے۔

ن

ن
 
عي

 

مي

دگی اور صالح طرزِ عمل سے   بلکہ اس کے اخلاقی کردار، روحان بال 
 
 

ن

مولانا اشرف علی تھانوی نے حیتِ طیبہ کی توضیح ی  ن

 میں یمیں واضح کیا ہے کہ اس سے مراد لازماً فقر و مرض سے خالی زندگی نہیں، بلکہ ایسی باطنى کیفیت ہے جس میں انسان اطاعتِ الٰہی کے نتیجے

صبر، شکر اور رضا و تسلیم کے ساتھ زندگی گزارتا ہے۔ی

xxiii

 

:ی   
 
 لکھتے ہ

 
 ر  مي
سي
ف

 

ت

 کی 

 

 
   اس آي

ث

یامام ابن ك

(xxiv)ی” الحياة الطيبة هي السعادة والطمأنينة في الدنيا “

 

ان ہے۔ “ی

ن

 
 سعادت اور قلبی اطم

 
 ا مي

ن

اتِ طي   سے مراد دن ی” ح 

 سمت عطا کرتا ہے

 

ان انسان کی فکر و کردار کو صحي ۔ اي   
 
ان اور عملِ صالح ہ اتِ طي   کا سرچشمہ اي   ر  سے معلوم ہوتا ہے کہ ح 

ی ي
ع

 

ت

، جبکہ یاس 

د  
 
اور فکری توازن پ ان، اخلاقی استحکام 

ن

 
 باطنى اطم

 
 انسان کی زندگی مي

 
   مي

ن 

، جس کے ن  
 
ان کا عملی اظہار بنتے ہ اي  ا ہوتا ینیک اعمال اس 

مومن کو اگر کبھی معاشی تنگی ی کوئی تکلیف بھى پیش آت ہے تو دو چیزیں اس کو پریشان نہیں ہونے دیتیں: ایک قناعت اور سادہ زندگی ی  ہے۔

کی عادت، دوسرے اس کا یہ عقیدہ کہ مجھے اس تنگی اور بیماری کے بدلے میں آخرت کی عظیم الشان دائمى نعمتیں ملنے والی ہیں۔ی

xxv

اس تفسیر   



 

 

Sareer-A-Khama Vol.5, Issue.01 یمطالعی یتیییکا تجی یییمعنی یییاثرات اور عصی یو اجتماعی ییی: مقاصد، انفرادیتیتصورِ حیی یقرآنی

ی

304

سے واضح ہوتا ہے کہ حیتِ طیبہ کا تعلق صرف ظاہری آسائش سے نہیں بلکہ ایمان، قناعت، آخرت کے یقین اور حالات کے مقابل اخلاقی و ی

 روحان استقامت سے ہے۔

یارشادِ باری تعالیٰ ہے:ی 

هُمْ وَحُسْنُ مَآبٍ﴾
َ
وبَىَٰ ل

ُ
الِحَاتِ ط وا الصا

ُ
ذِينَ آمَنُوا وَعَمِل

ا
(xxvi)ی﴿إِنا ال

 

 انجام ہے۔ “ی

ن

ان لائے اور انہوں نے نیک اعمال کي  ان کے لي  خوش حالی ہے اور بہتري  ی” جو لوگ اي 

 
 
ی ددہ انسان کے کردار اور طرزِ عمل مي

عق
۔ جب   

 
ان اورعملِ صالح ایک دوسرےکےلي  لازم وملزوم ہ  سے واضح ہوتا ہےکہ اي 

 

 
اس آي

 ہے

 

 ادی خصوصي ت

ن

 
اتِ طي   کی ب  گی اور استقامت سے آراستہ ہوت ہے، جو قرآن تصورِ ح 

ن

 پاک 
 
 معنں مي

 

 

 

۔ ینماي اں ہو تو اس کی زندگی حق

حمن کیلان بھى حیتِ طیبہ کو ایمان اور عملِ صالح کے نتیجے میں حاصل ہونے والی پاکیزہ زندگی کے طور پر واضح کرتے ہیں، جس یمولانا عبدالر

سے معلوم ہوتا ہے کہ قرآن میں “اچھی زندگی” کا معیار محض مادی آسائش نہیں۔ی

xxvii

 

 ارشادِخداوندی ہے:ی 

ابِرینَ﴾ َ مَعَ الصا
ا

(xxviii)ی﴿إِنا اللَّ

 

ی” بےشک اللہ صبرکرنےوالوں کےساتھ ہے۔ “

 فرماي ا گ ا:ی
 
یاسی طرح شکر کے بارے مي

مْ﴾
ُ
ك زِيدَنا

َ َ
مْ لْ

ُ
رْت

َ
ك

َ
ئِن ش

َ
(یxxix)﴿ل

 

ن اور زي ادہ عطا کروں گا۔ “ی
 
ي ہ 
م

 

ت

 
 
ی” اگر تم شکر کرو گے تو مي

۔ تقویٰ انسان کے طرزِ عمل کو منضبی  
 
 رکھتے ہ

 

 

ث

 
 ادی ح

ن

 
 ب
 
 مي

 

ث
 

 یان آي ات سے معلوم ہوتا ہے کہ تقویٰ، صبر اور شکر انسان کردار کی تش

ا ی

 

 
 نعمتوں کے درست ادراک اور مثبت روي  کو فروغ دي

 
دا کرتا ہے، جبکہ شکر انسان مي  

 
کرتا ہے، صبر آزمائش کے مواقع پر ثابت قدمى پ

۔ امام قرطبی نے ان صفات کو انسان زندگی کے اخلاقی استحکام کا سرچشمہ ہے،  
 
اتِ طي   کے عملی مظاہر بن کر سامنے آتے ہ  اوصاف ح 

 

 

 یاور ي

ان، اخلا

ن

 
۔ انفرادی سطح پر ي  قلبی اطم  

 
اتِ طي   کے آثار فرد اور معاشرہ دونوں پر مرتب ہوتے ہ  کے مطابق ح 

 
قی قرار دي ا ہے۔قرآنِ کري

 جي   اوصاف کو فرو

 

 

ن

 انسان
ِ
 گی اور کردار کی مضبوطى کا سبب بنتى ہے، جبکہ اجتماع سطح پر عدل، باہمی اعتماد، اخوت اور احترام

ن

غ دے کر یپاک 

ی
 
اتِ طي   کے ثمرات انسان کی روحان، اخلاقی اور معاشرت زندگی مي  کردار ادا کرت ہے۔ ح 

 
 مي

 

ث
 

 ایک صالح اور متوازن معاشرے کی تش
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 ی
 
   مي

ن 

، جس کے ن  
 
ان، تقویٰ اور عملِ صالح انسان کے باطن کی اصلاح کے ساتھ اس کے کردار کو بھى سنوارتے ہ ۔ اي   

 
نماي اں ہوتے ہ

  خواہی کا روي  فروغ پاتا ہے۔ی
 

ن

ان اور دوسروں کے ساتھ چ

ن

 
 اخلاقی استقامت، روحان اطم

 
 اس کی زندگی مي

 قرآن تصورِ حیت کے عملی تقاضی

ا ا گ   ک 

ث

 
 

 بلکہ اسے ایک ذمہ دار اور بامقصد زندگی کے طور پر پ
 
 

ن

ات کا تصور محض وجودِ انسان کی بقا تک محدود ن  ح 
 
 ی دد مي

ج
م

ہے۔ اس ی یقرآنِ 

ات چند واضح عملی تقا ان، اخلاق، عمل اور اجتماع ذمہ داری سے گہرا تعلق رکھتى ہے، جس کے باعث قرآن تصورِ ح   زندگی اي 
 
ضوں تناظر مي

 اور اہلِ علم نے ا

ن

۔ مفسري   
 
اد فراہم کرتے ہ  

ن

 
 ام کی ب

 

  اور ایک صالح معاشرے کے ق
 

 

 تقاض فرد کے کردار کی تع
 

 

ا ہے۔ ي

 

 
س پہلو یکو جنم دي

 اور اجتماع فلاح کے ساتھ گہرا ہے
 

ث
 

 زندگی کے تصور کا تعلق انسان کردار کی تش
 
ا ہے کہ قرآن مي ۔ قرآن کو نماي اں کرتے ہوئے واضح ک 

ا گ ا ہے۔  ان ک 
 ن 
 
 انسان زندگی کے مقصد کو واضح انداز مي

 
 مي
 
 کري

یقرآن کریم میں  ارشادہے:ی

 لِیَعْبُدُونِ﴾
ا

نسَ إِلَّ ِ
ْ

جِنا وَالإ
ْ
قْتُ ال

َ
ل
َ
 ﴿وَمَا خ

(یxxx)ی

 

۔ “ی اکہ وہ م  ی عبادت کري   ک 
 
 

ن

دان  
 
 نےجنات اورانسانوں کواس کےسواكسى مقصدکےلي  پ

 
ی” اورمي

اں عبادت کا مفہوم محض چند مخصوص عبادات تک ی  
 
 اللہ تعالیٰ کی بندگی ہے۔ ي

 

 
 سے معلوم ہوتا ہے کہ انسان زندگی کی اصل غاي

 

 
اس آي

ا ہے۔

 

 
ی ددے، اعمال اور اخلاقی روي  ں کو اللہ تعالیٰ کی رضا کے تابع کر دي

عق
ا جامع طرزِ زندگی ہے جو انسان کے   بلکہ اي 

 
 

ن

امام طبری ی یمحدود ن

:ی  
 
 لکھتے ہ

 
 ر  مي
سي
ف

 

ت

 کی 

 

 
 اس آي

(یxxxi)” أي ما خلقتهم إلَّ لْمرهم بعبادتي وأدعوهم إلى توحيدي “

 

د کی طرف بلاؤں۔  اپنى توح 
 
 

ن

 اپنى عبادت کا حكم دوں اور ان
 
 

ن

ا کہ ان دا ک   
 
 اس لي  پ

 
 

ن

 نے ان
 
ى مي

ن

ت عي

ی“ی ” 

د اور بندگی الٰہی سے وابستہ ہے۔ جب انسان کی فکر، کردار  توح 

 

 
 معني

 

 

 

 ر  اس امر کی نشاندہی کرت ہے کہ انسان زندگی کی حق
ی ي
ع

 

ت

اور عملی ی یي  

۔ فضلی  
 
 ہ

 

ار کر لي   

ن 

اور اخلاقی سمت اخ اور اجتماع اعمال ایک واضح مقصد  تو اس کے تمام انفرادی  اد پر استوار ہو   

ن

 
الرحمن کے ی یزندگی اسی ب

 ی

 

صي ت

ن

ج

ث

ش

 انسان زندگی کا مقصد اخلاقی ذمہ داری کے احساس کے ساتھ جڑا ہوا ہے جہاں انسان کو اپنے اعمال کے ذريع  اپنى 
 
مطابق قرآن مي

  بھى ہے
 

 

 بلکہ کردار کی تع
 
 

ن

ات کا مقصد صرف زندگی گزارنا ن ا جاتا ہے۔ي  تصور واضح کرتا ہے کہ ح   کا موقع فراہم ک 

 

 

۔ اسی لي  یکی تكم

ا ہے۔ ی

 

 
 ادی ذريع  قرار دي

ن

 
 کے استحکام کا ب

 

صي ت

ن

ج

ث

ش

 کو انسان 

 

یقرآن اخلاقی اور روحان ترن  
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یارشادِ باری تعالیٰ ہے:ی

اهَا﴾
ا
حَ مَن زَك

َ
ل
ْ
ف
َ
دْ أ

َ
(xxxii)ی﴿ق

 

ا۔ “ی ً وہ کام اب ہوا جس نے اپنے نفس کو پاک ک  اا

ن

 ی
ی” ت قي

ی
 
 

ن

 فلاح کا انحصار محض ظاہری اعمال پر ن

 

 

 

ا گ ا ہے۔ اس سے معلوم ہوتا ہے کہ حق  انسان کام ابی کو تزكیۂ نفس سے وابستہ ک 
 
 مي

 

 
 بلکہ اس آي

 باطن کی اصلاح اور اخلاقی ارتقا پر بھى ہے۔

:ی   
 
 لکھتے ہ

 
 کے بارے مي

 

 
 رازی اس آي

ن

یامام فخر الدي 

(یxxxiii)ی” تزكية النفس تكون بتطهيرها من الرذائل وتحليتها بالفضائل “

 

  ں سے آراستہ کرنے کے ذريع  حاصل ہوتا ہے۔ “

 

  ں سے پاک کرنے اور اچھان

 

ی ہ اس کو بران
ک
ی” نفس کا تز

 اس کے کردار اور عملیی

 

 باطنى ترن  
 

 

 ر  اس بات کی نشاندہی کرت ہے کہ اخلاقی اصلاح کا آغاز انسان کے باطن سے ہوتا ہے، اور ي
ی ي
ع

 

ت

روي  ں ی ي  

اصلا کی  فرد  ا ہے، جہاں 

 

 
دي داری بھى قرار  ذمہ  اجتماع  ایک  کو  انسان زندگی   

 
 قرآنِ کري

 
اسی تناظر مي دا کرت ہے۔   

 
پ  مثبت تبديل  

 
ح مي

 معاشرے کی اصلاح سے گہرا تعلق رکھتى ہے۔ ارشادِ باری تعالیٰ ہے:ی

رِ﴾
َ
نک

ُ ْ
نْھَوْنَ عَنِ الم

َ
عْرُوفِ وَت

َ ْ
مُرُونَ بِالم

ْ
أ
َ
اسِ ت رِجَتْ لِلنا

ْ
خ
ُ
ةٍ أ ما

ُ
يْرَ أ

َ
نتُمْ خ

ُ
 (xxxiv)﴿ک

ہو اوربرائی سےروكتےہو۔ “ی

 

ظاہرکی گئی، تم نیکى کاحكم دي   امت ہو جو لوگوں کےلي 

ن

ی” تم بہتري 

اور اخلاقی نظم کی حفاظت انسانوں کی مشترکہ ذمہ ی واضح ہوتا ہے۔ معاشرے کی اصلاح  داری کا تصور   اجتماع ذمہ 
 
 قرآن میں مي

ِ
اس پیغام

 رہتے بلکہ اجتماع زندگی کوی
 
 

ن

اتِ طي   کے اثرات فرد تک محدود ن  یداری قرار دی گئی ہے۔ ي  تصور اس بات کی طرف رہنمائی کرتا ہے کہ ح 

اور باہمی یبھى متا    خواہی 

ن

 عدل، چ
 
  تو معاشرے مي

 

 گی فرد کے کردار کا حص بن جائ

ن

ان، عملِ صالح اور اخلاقی پاک  ۔ جب اي   
 
ثر کرتے ہ

۔  
 
 ذمہ داری جي   اوصاف فروغ پاتے ہ

یارشادِ باری تعالیٰ ہے:ی 

عِيمِ﴾ اتُ النا هُمْ جَنا
َ
الِحَاتِ ل وا الصا

ُ
ذِينَ آمَنُوا وَعَمِل

ا
 (xxxv)﴿إِنا ال

  ۔ “
 
ن ہ
 
ي

 

ی

ن

ي ح 

ان لائے اور نیک اعمال کرتے رہے ان کے لي  نعمتوں والی  ی” جو لوگ اي 
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د  
 
 اخلاقی استقامت پ

 
 اوصاف فرد کے کردار مي

 

 

۔ ي  
 
 ادی شرائط ہ

ن

 
ان اور عملِ صالح انسان فلاح کی ب  سے معلوم ہوتا ہے کہ اي 

 

 
ا یاس آي

۔   
 
   خواہی، انصاف اور ذمہ داری کے احساس سے آراستہ کرتے ہ

ن

  اور اس کے معاشرت روي  ں کو چ
 
 کرتے ہ

اور ذمہ ی اور خواہشات کا حامل وجود نہیں سمجھا جاتا بلکہ اسے اخلاقی اختیار  داری قرآن کے تصورِ انسان میں فرد کو محض اپنى ذات ضروریت 

 سیرکھنے والی ہستی کے طور پر پیش کیا جاتا ہے۔ اس کی زندگی کا مقصد اس کے انفرادی کردار اور معاشرت ذمہ داری دونوں سے وابستہ ہے۔ ا

۔یزاویے سے ایمان، تزکیہ اور اخلاقی عمل فرد کی داخلی اصلاح تک محدود نہیں رہتے بلکہ ایک ذمہ دار معاشرت کردار کی بنیاد بھى بنتے ہیں

xxxvi

 

 انفرادی اور اجتماع اثرات

پر دیکھنے کی انفرادی سطح پر قرآن تصورِ حیت انسان کو اپنى زندگی کو اتفاقی ی بے مقصد واقعہ سمجھنے کے بجائے ایک امانت اور ذمہ داری کے طور ی

 لاتا ہے؛ یتربیت دیتا ہے۔ ایمان مقصد اور سمت فراہم کرتا ہے؛ عبادت تعلق باللہ کو مستحکم کرت ہے؛ تزكیۂ نفس خواہشات کو اخلاقی نظم میں

قعات یاور صبر و شکر انسان کو کامیابی اور آزمائش دونوں میں متوازن رکھتے ہیں۔ اس طرح خوف، محرومى اور کامیابی کے تجربات محض نفسیات وا

ر فرد میں وقار، ینہیں رہتے بلکہ اخلاقی نشوونما کے مواقع بن جاتے ہیں۔ یہ زاویہ اختیار، کوشش اور توکل کے درمیان توازن قائم کرتا ہے اوی

دہیی اور جواب  امانت  خواہی،  انسان کرامت، عدل، خیر  پر یہی تصور  دیتا ہے۔اجتماع سطح  کو فروغ  دارانہ عمل  ذمہ  اور  خود احتسابی  کو ی یامید، 

اور بنیادی حقوق کا یمعاشرت اصول بناتا ہے۔ جب زندگی اللہ کی عطا اور انسان اخلاقی فاعل قرار پاتا ہے تو دوسرے انسان کی جان، عزت، مال ی

ل، احترام مذہبی و اخلاقی ذمہ داری بن جاتا ہے۔ امر بالمعروف کا مفہوم محض انفرادی نصیحت نہیں، بلکہ ایسا اجتماع شعور ہے جو ظلم، استحصا

ایک دوسرے کی تکمیل کرت یبدعنوان اور بے حسی کے مقابل اصلاحی کردار ادا کرتا ہے۔ یوں فرد کی باطنى اصلاح اور اداروں کی اخلاقی تشکیل 

 ہیں؛ صالح معاشرہ صرف قوانین سے نہیں بلکہ قانون، کردار اور جواب دہی کے امتزاج سے وجود میں آتا ہے۔

 داری کو یاس تناظر میں قرآن اخلاق فرد اور معاشرے کو دو الگ دائروں کے طور پر نہیں دیکھتا، بلکہ شخصی تزکیہ، اخلاقی اختیار اور اجتماع ذمہی

ایک مربوط اخلاقی نظام کا حص قرار دیتا ہے؛ یہی باہمی ربط جدید قرآن اخلاقیات کے مطالعات میں بھى نمایں کیا گیا ہے۔

xxxvii

قرآن تصور ی

اس کے  اصول  عدل جیسے  اور  تقویٰ  کرامت، مساوات،  کی  انسان  ہے۔  الگ نہیں  زندگی سے  اجتماع  داری  ذمہ  اخلاقی  کی  فرد  انسان  میں 

اور اخلاقی  اس طرح قرآن فرد کی اصلاح کو معاشرت اصلاح سے جوڑتا ہے  دوسرے انسانوں کے ساتھ تعلقات کو بھى منظم کرتے ہیں۔ 

ف نجی کردار نہیں بلکہ اجتماع ذمہ داری کا مسئلہ بھى قرار دیتا ہے۔زندگی کو صر

xxxviii

محمد عبداللہ دراز کے مطابق انسان اخلاقی ذمہ داری   

قی انسان کی عقلی و اختیاری حیثیت سے وابستہ ہے؛ انسان متعدد ممکنہ افعال میں سے انتخاب کی صلاحیت رکھتا ہے، اسی لیے اس کے اعمال اخلای

محاسب  اور جواب دہی کا موضوع بنتے ہیں۔

xxxix

فضل الرحمن کی موضوعات قرأت بھى انسان کو محض انفرادی وجود کے طور پر نہیں دیکھتی،   
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کو یMan in Societyاور Man as Individualبلکہ اس کی شخصیت اور اخلاقی ذمہ داری کو اجتماع زندگی سے مربوط کرت ہے؛ اسی لیے انہوں نے ی

قرآن فکر کے مستقل مگر باہم مربوط موضوعات کے طور پر پیش کیا ہے۔ی

xl

ی

 عصی معنیی

یں یعصِ حاضر میں مادی ترقی کے باوجود معنی کے بحران، صارفیت، اخلاقی نسبیت، ذہنی اضطراب، سماجی تنہائی اور ماحولیات بے اعتدالی نما

مادی ی یہ  ورک مہیا کرتا ہے۔  اصولی فریم  ایک  رخی حل پیش نہیں کرتا، بلکہ  ی یک  کا کوئی سطحی  ان مسائل  مسائل ہیں۔ قرآن تصورِ حیت 

سے ی یسائل کو فی نفسہٖ مذموم نہیں ٹھہراتا، مگر انہیں غایتِ زندگی بنانے سے روکتا ہے؛ انسان آزادی کو تسلیم کرتا ہے، مگر اسے جواب دہیو

کہ ی یجدا نہیں کرتا؛ اور انفرادی فلاح کو اجتماع عدل اور خیرِ عامہ کے ساتھ وابستہ کرتا ہے۔صارفیت کے مقابل حیتِ طیبہ یہ واضح کرت ہے

اور قلبی اطمینان بھى اسی اور آسائش سے متعین نہیں ہوتا بلکہ ایمان، پاکیزہ کمائی، صالح عمل، تعلقات کی صحت   معیارِ زندگی صرف ملکیت 

ر یکے بنیادی اجزا ہیں۔ اخلاقی نسبیت کے مقابل وحی ایک مستقل اخلاقی مرجع فراہم کرت ہے، جبکہ اختلافی حالات میں عدل، رحمت، امانت اوی

الٰہی سمجھنے سے فطرت کے ساتھ ی آیتِ  کو  دیگر مظاہرِ حیت  اور  زمین  پان،  اسی طرح  دیتے ہیں۔  رہنمائی  اصول عملی  کرامت جیسے  انسان 

 یجدید اسلامى ماحولیات فکر میں بھى فطرت کو محض انسان استعمال کیی  استحصالی تعلق کے بجائے امانت، اعتدال اور حفاظت کا رویہ پیدا ہوتا ہے۔

شے کے بجائے ایک اخلاقی امانت کے طور پر سمجھا گیا ہے۔ ماویل عزی الدین نے اسلامى ماحولیات فکر کی وضاحت کرتے ہوئے پان، زمین، 

ت یماحولیاجاندار مخلوقات، توازن اور قدرت وسائل کے تحفظ کو قرآن و اسلامى اخلاقی تصور کے اہم اجزا قرار دی ہے۔ اس بنا پر تصورِ حیت کی ی

ت جہت انسان ذمہ داری کو صرف دوسرے انسانوں تک محدود نہیں رکھتى بلکہ تخلیقی نظام اور قدرت ماحول کے ساتھ بھى اخلاقی تعلق قائم کری

ہے۔

xli

 

، تخلیق، محمد عبدالحلیم نے قرآن میں پان کے موضوع کا تجیہ کرتے ہوئے واضح کیا ہے کہ پان صرف حیتیات بقا کا ذریعہ نہیں بلکہ قدرتِ الٰہی

اور اجتماع ذمہ داری کے عملی پہلوؤں سے مر اور بعث بعد الموت کی دلیل بھى بنتا ہے؛ ساتھ ہی اس کا استعمال انسان  بوط ہوتا یاحیئے زمین 

ہے۔

xlii

اس تصور کی عصی تطبیق کے لیے محض خطیبانہ بیان کافی نہیں۔ تعلیم میں مقصد، اخلاقی استدلال اور خدمتِ خلق کو جگہ دینا؛ خاندان 

 استحصال کو یقینی بنانا؛ اور ریستی و سماجی اداروں میں شفا
ِ
 یف جواب دہیمیں باہمی حقوق اور ذمہ داری کو مضبوط کرنا؛ معیشت میں دینت اور عدم

ى تصور کے بجائے فرد، معاشرہ اور اداروں کی اصلاح کے لیے قابلِ

 ي ع
لطي

 یپیدا کرنا ضروری ہے۔ اس طرح قرآن تصورِ حیت ایک مجرد مابعد ا

یعمل اخلاقی بنیاد بن سکتا ہے۔

معاصر حالات میں قرآن ہدایت کی تطبیق کے لیے ضروری ہے کہ نص کے بنیادی اخلاقی مقاصد کو برقرار رکھتے ہوئے بدلتے ہوئے سماجی، ی

نقطۂ نظر کے مطابق قرآن پیغام کی معاصر معنی اسی ی یcontextualistمعاشی اور فکری حالات کو بھى پیش نظر رکھا جائے۔ عبداللہ سعید کے ی
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وقت زیدہ واضح ہوت ہے جب تاریخی سیاق اور موجودہ انسان حالات دونوں کو تفہیم میں جگہ دی جائے۔ اس زاویے سے تصورِ حیت محض ی

ى بحث نہیں رہتا بلکہ جدید فرد اور معاشرے کی عملی اخلاقی تشکیل سے مربوط ہو جاتا ہے۔ی

 ي ع
لطي

نظری ی مابعد ا

xliii

ی

 نتائج و خلاصۂ بحثی

اخلاقی  وجود، قلبی بیداری،  اس میں جسمان  آشنا تصور ہے۔  اور غای  ایک جامع، مربوط  ہوا کہ قرآنِ کریم میں حیت  واضح  مطالعے سے 

۔ دنیا یاختیار، حیتِ طیبہ، اجتماع ذمہ داری اور آخرت کی جواب دہی الگ الگ حقیقتیں نہیں بلکہ ایک ہی اخلاقی نظام کے باہم مربوط اجزا ہیں

باوقار،  یعمل دنیا میں  ذریعے  و عملِ صالح کے  ایمان  اور حیتِ طیبہ  کا مرحلہ،  نتائج  کامل  اعمال کے  ان  آخرت  کا میدان ہے،  آزمائش  اور 

متوازن اور بامعنی زندگی کی صورت ہے۔ اس تصور کے انفرادی ثمرات میں مقصدی، خود احتسابی، صبر، شکر، اخلاقی استقامت اور روحان ی

ہیں؛ جبکہ اجتماع سطح پر یہ عدل، انسان کرامت، خیر خواہی، امانت، باہمی ذمہ داری اور اصلاحِ معاشرہ کو تقوی دیتا ہے۔ عصِ ی یاطمینان شامل

اور ماحولیات بے احتیاطى کے مقابل ایک ی حاضر میں اس کی معنی اس امر میں ہے کہ یہ مادی، صارفیت، اخلاقی نسبیت، سماجی بے تعلقی 

قی فریم ورک فراہم کرتا ہے۔ تاہم اس تصور کی حقیقی تاثیر اسی وقت ظاہر ہوگی جب اسے فرد کی تربیت، تعلیمی ترجیحات، معاشی متوازن اخلای

یمعاملات اور اجتماع اداروں کی عملی ساخت میں منتقل کیا جائے۔
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